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OPINION . INVESTIGACION

EL NINO DULCE DE
[.Oos ANDES

ESPIRITUALIDAD, IDENTIDAD Y DEVOCION POPULAR EN
TORNO AL SANTO NINO JESUS DE BOCONO

NELIDA JOSEFINA REQUIZ SAYAGO*
VENEZUELA

La espiritualidad es un dmbito de la vida de
los seres humanos que comprende distintos
enfoques, como aquel restringido a lo religioso-
institucional para transitar hacia otros como uno
mas amplio, personal y comunitario. Desde la
apreciacion religiosa cristiana cldsica, la
espiritualidad es la vivencia personal y préctica de
la fe, el proceso dinamico de respuesta a la
llamada de lo divino. Se enfoca en el
“espiritu” (en contraposicion a lo meramente
carnal o material) y busca la unién con Dios. Son
elementos clave; la vida interior, la oracidn
ascética, la mistica, el seguimiento de un modelo,
como por ejemplo las dérdenes ignacianas
franciscanas, estas estdn intrinsecamente ligadas
a una doctrina y una comunidad de fe. Es
ilustrativo San Pablo en sus cartas (Galatas 5:16-
25) que contrapone “las obras de la carne” y “el
fruto del Espiritu”.

Otra mirada posible, a la espiritualidad es
desde la dimensidn sociolégica-antropolégica, en
las cuales se enfoca como un sistema de
significacién y conexién que transciende el “yo
individual”. Es la busqueda de lo “sagrado” (que
puede o no ser Dios), de sentido ultimo, de

conexion con los demas, con la naturaleza, con el
cosmos. Son expresiones rituales, simbolos,
narrativas, prdacticas comunitarias que se
construyen, refuerzan la identidad y la cohesién
grupal. En este sentido, refiere Emile Durkeim
(1982): desde una perspectiva socioldgica, la
espiritualidad puede entenderse como un hecho
social coercitivo y exterior al individuo, que se
expresa a través de sistemas de simbolos
(imagenes, ritos, narraciones) que unifican a la
comunidad.

También, la espiritualidad puede enfocarse
como la busqueda de plenitud, significado y
trascendencia en la vida humana. Puede incluir,
pero no requiere, creencias en seres
sobrenaturales. Se centra en la experiencia
subjetiva de conexion con algo mayor que uno
mismo. Atiende, entonces a la autorrealizacidn,
busqueda de propdsito, mindfulness, experiencia
cumbre (peak experience), “integracién del ser”
en palabras de William James (1986) estudia la
espiritualidad desde un angulo empirico y
psicoldgico sin pronunciarse sobre la verdad
teolégica de sus objetos. Las aborda como “Las
variedades de la experiencia religiosa personal y
vivida” (religion of the firsthand), desde Ila
experiencia individual, subjetiva y mistica, mas
que desde las instituciones, dogmas y rituales
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A

Los Pastores rinden homenaje al Nifios Jesus

Fuente: Lo afirmativo venezolano. https://haimaneltroudi.com/

organizados (religion of the secondhand)
inclindandose por la primera como el nucleo de la
espiritualidad, la cual radica en el sentimiento, la
emocidén y la experiencia inmediata de una
realidad mas amplia.

Ahora, en este tiempo, la espiritualidad se
ha desvinculado de la religion “spiritual but not
religious”. Es vista como un camino personal,
flexible y experiencial de conexidn, bienestar y
blsqueda de autenticidad. Es comun apreciar la
hibridacién con una marcada desvinculacién de la
religion “spiritual but not religious”.

En este sentido, Charles Taylor (2014)
refiere que, en la modernidad, la identidad ya no
se recibe pasivamente de la tradicion, sino que se
construye  mediante una busqueda de
autenticidad personal. Sin embargo, el autor
advierte que esta busqueda solo tiene sentido
dentro de un “horizonte de significado”
compartido que la trascienda y le da marco. El
individualismo extremo “yoismo” colapsa sin
estos horizontes.

Luego de ese breve recorrido por las
distintas concepciones de espiritualidad, la autora
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estima que, la misma es una dimensidn
constitutiva de la persona y la cultura, que se
manifiesta en la busqueda mediante practicas y
relatos simbodlicos, de conexién con una realidad
trascendente (Dios, lo sagrado, el cosmos, el
sentido profundo), configurando tanto |Ia
identidad individual como el orden comunitario.

Desde la perspectiva antes referida, el
presente  articulo  pretende analizar Ia
espiritualidad desde la experiencia personal del
devoto, los ritos y los simbolos compartidos, la
doctrina teoldgica subyacente y su funcion social
cohesionadora a partir de la espiritualidad,
identidad y la devocién popular en torno al Santo
Nifio Jesis de San Miguel de Bocond, conocida
como “Romeria de los Pastores del Nifio Dios y
baja de Los Reyes Magos” del municipio Bocond
del estado Trujillo.

LA ESTRUCTURA DE LA ESPIRITUALIDAD:
PRACTICAS Y RITUALES
Partiendo del registro efectuado por el

Instituto del Patrimonio Cultural (2018), Ia
manifestacion  del  patrimonio  inmaterial
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La Romeria de los Pastores rinde homenaje al Nifios Jesus con cantos, musica y danzas
Fuente: Lo afirmativo venezolano. https://haimaneltroudi.com/

“Romeria de los Pastores del Nifio Dios de San
Miguel y bajada de los Reyes Magos” es una
celebracion religiosa y cultural hibrida, donde el
uso consuetudinario consiste especialmente en
rendir honores a los divinos misterios de la
infancia de Jesus, mediante la combinacion de un
conjunto de expresiones culturales como: danza,
musica, cantos, versos, devocionales (oraciones,
rosarios cantados, rituales), ludicos (juegos vy
parodias), culinarios (compartir sopas, arepas,
cuajadas, café) y en conjunto son la expresion de
la piedad popular de los devotos de San Miguel.

Esta celebracidn se desarrolla a partir de la
constitucién de la Parroquia Eclesiastica hacia el
ano 1630, y con su templo elevado a iglesia
parroquial de San Miguel Arcdngel, construida
entre finales del siglo XVI y principios del XVII
(Arias Rodolfi, 2007).

El contexto donde se desarrolla la expresion
espiritual del Santo Nifio es el centro poblado de
San Miguel Arcangel de Bocond, antes del
presente fue el lugar de asentamiento de la etnia
Cuica, pueblo originario que poblaba este valle
conocido bajo los toponimicos: Guanda, Tonohd o

de Burucay. Segun Olmos (2008), estos grupos
indigenas se organizaban en una estructura social
de tipo centro nuclear simple, es decir, familia
extendida, con desarrollo propio del lenguaje,
ceremonias y  practicas  magico-religiosas
ampliamente desarrolladas, las cuales, durante la
época colonial, segin descripciones obtenidas, se
distinguian por danzas, mimicas, tambores y
guaruras.

Es asi que, el legado Cuica se vio impactado
por el proceso de aculturacién con el hispano,
cuyos contenidos culturales se hibridaron con el
paso del tiempo. Estas experiencias culturales se
evidencian en el desarrollo de la manifestacion, lo
que inclina a estimar que la misma tenga sus
raices en las propias de la etnia mencionada, que
se fueron trasformando con la presencia e
incorporacion de costumbres traidas por el
colonizador espafiol, cuyas referencias se han
obtenido de los testimonios de la tradicion oral y
de los cronistas desde el siglo XVII.

Por consiguiente, la Romeria de los Pastores
del Santo Nifio es una cristalizacidon viva de la
espiritualidad catdlica en clave popular del centro
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Comparsas de los pastores del Nifio Jesus
Fuente: Lo afirmativo venezolano. https://haimaneltroudi.com/

poblado de San Miguel. Su practica ha encarnado
su cristocentrismo en la figura accesible del Nifio
gue se ha transmitido de generacién en
generacidn por mas de cuatros siglos de forma
continua, se ha vivido en la comunién eclesial de
la fiesta, se alimenta de la oracién del Rosario y
las promesas.

Ademas, propone, en la sencillez del
modelo infantil, un camino de santidad para
todos, lo que evidencia el arraigo y compromiso
de sus devotos organizados en comparsas,
localizadas en diversos sectores de las parroquias
San Miguel y Rafael Rangel, siendo estas las
siguientes: Comparsa de Rio Negro, Comparsa de
Potrero Grande, Comparsa de Potrerito de la
Virgen, Comparsa de Piedra Gorda, Comparsa de
Cabimbu, Comparsa La Cava, Comparsa Los Reyes
Magos, Comparsa El Say, Comparsa Loma de San
Miguel. Este grupo de practicantes pueden
ascender a mas de 300 personas (Réquiz, 2023).

Estas comparsas dirigidas por un Capitan
Mayor de Pastores, Segundo Capitan de Pastores
y Capitan de Comparsa, organizan sus devotos en
personajes que se identifican con unas
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indumentarias que representan los siguientes
personajes: Pastores, Los Reyes Magos, La
Estrella, Musicos, Los abanderados, bandeados o
banderas, Los viejos, Las viejas, El Diablo, La
muerte, El Oso, El Bobo, El Zorro (IPC, 2014).

La Romeria del Santo Nifio inicia el primer
sabado de octubre, con fecha posterior a las
festividades en honor a San Miguel Arcangel,
patrono de la parroquia homénima (cuyo dia
central es el 29 de septiembre) y se prolonga
hasta el 4 de enero siguiente. Esta fase de la
manifestacidon se denomina Romeria y consiste en
el recorrido que hace la imagen del Nifio Dios en
su retablo, como signo de pago de promesas,
visitando las casas de sus devotos, ubicadas en
caserios y sectores de las parroquias San Miguel y
Rafael Rangel, asi cumple su primer ciclo el 24 de
diciembre, con el regreso de la imagen del Nifio
Dios al pueblo de San Miguel. En la tarde, la
comunidad se congrega en la Iglesia parroquial y
asiste a la misa de Navidad, en horas de la noche.
Al dia siguiente, en la mafana, se celebra la
eucaristia con motivo de la Natividad.

Culminado el rito catélico, la comunidad y



Comparsas de los pastores del Nifio Jesus
Fuente: Lo afirmativo venezolano. https://haimaneltroudi.com/

los pastores se dedican a los preparativos de los
dias centrales de la celebracién, que
corresponden del 04 hasta el 14 de enero, todo
en medio de un clima de fervor religioso y de
fraternidad que envuelve a toda la comunidad
(IPC, 2014).

La persistente vitalidad de la devocion al
Santo Nifio de San Miguel puede leerse como un
caso paradigmatico de resistencia al “gran
desencantamiento” descrito por Charles Taylor
(2014). Mientras la Modernidad secular
promueve un universo impersonal y un “yo”
autonomo flotante, esta tradicion ofrece un
horizonte de significado robusto y encarnado: el
pueblo se comprende a si mismo, no como una
coleccion de individuos, sino como una
comunidad protegida por el Nifio Dulce de San
Miguel. Asi la devocidon no es “una expresién
folclérica”, sino un pilar del imaginario social local
gue promueve la identidad, la cohesién y un
marco de sentido en una era donde estos bienes
son escasos.

LA DOCTRINA TEOLOGICA SUBYACENTE

La narrativa fundacional en torno a la

El nifo dulce de Los Andes X

devocion al “Santo Nifio Jesus de San Miguel de
Bocond”, se sustenta en la tradicion oral que
describe la aparicién o hallazgo de la imagen en el
sector de Miquinoque, segun el registro
efectuado por la Delegacion del estado Truijillo del
Centro de la Diversidad Cultural (2019), que dice
lo siguiente:

De acuerdo a la tradiciéon oral, la figura
religiosa del Nifio Dios fue encontrada en el
sector llamado “Miquinoque” por los Guanda,
hace aproximadamente 500 afios, siendo
identificada como imagen del Nifio Dios por los
frailes Franciscanos que se hallaban ubicados en
esa regidn para esa época; de alli los indigenas
gue vivian en el territorio hoy llamado San Miguel
(Los Totumo, Guanda, los Petaquero, los
Miguinoques, entre otros) de acuerdo a la
realidad de las comunidades, recrearon sus
propias expresiones o rituales para venerar al
Nifno Dios en “Romeria”, visitando todos los
hogares en los diferentes caserios que la
conforman; de esta manera se dio continuidad a
la tradicion, involucrando a todos los habitantes
en la practica de la religién catélica, dando lugar a
esta gran manifestacién de religiosidad popular,
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en la cual, el sexo masculino desde los nifios,
adolescentes y adultos, forman parte de la
tradicion como pastores y musicos, siendo la
participacion femenina de gran importancia en la
elaboracién de altares para venerar el Nifio Dios,
asi como para la preparacion de la logistica
(sancocho) para todos los presentes (CDC, 2019,

p.1).

Como se puede apreciar, el corazén de la
devocién de El “Dulce Nombre de Jesus” es la
expresion cristocéntrica que desde la Teoria
catdlica (lglesia Catdlica, 1992/1999, p. 459) se
entiende como toda espiritualidad catdlica que
tiene como centro la persona de Jesucristo,
verdadero Dios y verdadero hombre, cuyo
misterio pascual es fuente de salvacién.

De esta manera, “Cristo Niflo” encarna el
misterio de la kenosis (Dios que se despoja y se
hace pequeio, infante, en expresion de suma
humildad) de Dios, la confianza absoluta y la
promesa de un nuevo comienzo. El Nino como
“Rey del Universo” pero cercano y accesible,
como centro devocional que se significa en la
imagen de bulto, posee un valor simbdlico
(Geertz, 2003), un modelo de la identidad local,
es decir, el santo Nifio Jesus para el devoto y
practicante de San Miguel no es un santo
intercesor mas, sino la humanidad vulnerable de
Dios, “asi es nuestro protector”, palabras de sus
devotos en los versos que estan repletos de
lenguaje cristoldgico. Ejemplo: “Al Nifio Bendito,
gracias vengo a dar, por haber regresado a este
lugar” (Recopilacion IPC de Andrés Justo, 2018).

La espiritualidad que emana de la devocién
al Santo Nifo es la confesion de fe en su divinidad
“Rey del Cielo y de la Tierra”, encarnada en la
infancia, la cual se sustenta en la dimension
sacramental que se manifiesta en la imagen del
Santo Niflo como signo sensible de la
“Gracia” (Sacramentum Caritatis 2007, p. 15).

La espiritualidad catdlica es encarnada, se
sirve de signos sensibles (sacramentos,
sacramentales) para comunicar la gracia. Es
propio en los velorios de los distintos caserios de
San Miguel, percibir la expresién facial de los
devotos mediante el “acto de mirar al Nifo”. La
mirada que se puede interpretar como uno de los
momentos del didlogo silente, amoroso, a veces
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doloroso de una intimidad significativa de quien
se arrodilla frente a la imagen sagrada del Santo
Nifio y sin expresar palabra alguna, se comunica
con su mirada con el santo Nifio. Representa un
momento de emocionalidad y misticismo que
solo puede entender quién paga promesa. La
promesa se puede interpretar como un pacto
oracional: un didlogo de fe donde el devoto
ofrece algo (sacrificio, peregrinacion) y pide con
confianza filial. Se cita a Jesus: "Pedid y se os
dard" (Mt 7:7).

Es distintivo como signo sensible de la
Gracia, la practica de “vestir la imagen”, que para
la manifestacion del Santo Nifio estd reservada
Unicamente a la jerarquia de la practica, a través
del Capitan Mayor Andrés Justo y su Mayordomo
Victor Pimentel, fieles devotos que por décadas
atesoran los saberes en manipular y cuidar con el
mayor cuidado el sagrado momento del cambio
de los trajes, que son otra manera de pagar
promesa, son gestos sacramentales que expresan
y fortalecen la relacién personal con los divinos
méritos de la infancia de Jesus.

La imagen del Santo Nifio se puede
considerar como un sacramental poderoso
(Catecismo 1992/1997). No es un idolo, sino un
punto de encuentro que, por la fe, conduce al
misterio de Cristo Nifno. El Nifio es modelo y
camino (Lumen Gentium 39-42), todos los
bautizados estan llamados a la santidad, cada uno
en su estado de vida.

La infancia espiritual propuesta por el Nifio
no es infantilismo, sino el camino evangélico de la
humildad, la confianza y la sencillez para alcanzar
la santidad. Se conecta con las bienaventuranzas
y con maestros espirituales, como Santa Teresita
del Nino Jesus, San Antonio de Padua, entre
otros. Se infiere que la manifestacién de los
Pastores de Bocond Nifo, democratiza el ideal de
santidad. No es un martir lejano, sino un modelo
accesible: para ser santo, hay que hacerse como
un nifio (cf. Mt 18:3). Este es un mensaje
poderoso para campesinos, amas de casa, entre
otros, que se ha reafirmado durante casi cuatro
siglos en el centro poblado de San Miguel y en la
actualidad es practica viva y cotidiana de sus
habitantes que hacen vida en el territorio y de
guienes han migrado por distintas razones.



Tal como lo indica la denominacién de la
manifestacion, se trata de una romeria del Santo
Nifio acompafiado de sus romeros, devotos,
guienes realizan un recorrido procesional por los
campos y paramos de las parroquias de San
Rafael y San Miguel cada afio. No solo se trata de
una visita, sino un rito de posesion simbdlica del
espacio. La romeria como geografia espiritual
conjuga un tejido de encuentros que se
desarrollan en los velorios y posadas, donde la
presencia del Santo Nifio por sus divinos méritos
de su infancia llena su gracia, convirtiendo su
visita en un acto que bendice su pueblo y a la vez
reafirma el pacto de proteccion que ha sostenido
esta comunidad campesina trujillana durante
siglos, mas de cuatrocientos afos.

Vale destacar que, el desarrollo de Ia
romeria del Santo Nifio encierra un gran sacrificio
de parte de sus romeros. Es una expresién de la
piedad popular que distingue a estos
practicantes, personas comprometidas desde la fe
y el amor inconmensurable hacia el Santo Nino.
Ellos se hacen responsables de llevar la imagen
sagrada a cada una de las familias que asi lo
solicitan con antelacion al Capitan Mayor o al
Mayordomo, para el pago de sus promesas. Asi
qgue, el romero suele recorrer a pie grandes
trayectos. Es conmovedor apreciar en su andar el
amor con que lo hacen, con dedicacién y
paciencia frente a las condiciones climaticas
variables y no tan favorables, como el frio
intenso, las lluvias copiosas, recorriendo terrenos
escarpados o en dias muy soleados. Sin importar
si son sectores muy apartados o de dificil acceso
de las parroquias San Rafael y San Miguel, el
romero llegard al lugar para cumplir con el
compromiso asumido.

Este es el contexto que identifica la romeria
del Nifio Dios en San Miguel, la cual inicia en el
mes de octubre en la comunidad Rio Negro, en el
pueblo de Batatal del municipio Bocond, hasta
llegar a su capilla. De alli, continlan recorriendo
todos los hogares de las comunidades, sectores
gue integran las parroquias San Miguel y San
Rafael. La romeria la realizan hasta el 24 de
diciembre, fecha en la cual, llegan al Templo de
San Miguel para la celebracidn de la Natividad del
Nifio Dios. Luego continua la celebracién, con los
pagos de promesa del 26 de diciembre al 03 de
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enero. El dia 04 es significativo porque es el
“Rompimiento del Silencio” y se lleva a cabo el
velorio central.

El dia 05 acontece el encuentro del Nifio
Dios con San Benito, veneracion realizada con
musica, propia del toque de San Benito y el golpe
del pastor. El dia 06 es la bajada de los Reyes
Magos, el centro poblado de San Miguel rebosa
de alegria por la espera de la llegada del Nifio con
las distintas comparsas de pastores y los Reyes
Magos para realizar el nacimiento viviente frente
a la Iglesia de San Miguel Arcangel. Durante los
dias 07, 08 y 09, la celebracién continua con
ceremonias eucaristicas en la lIglesia de San
Miguel hasta el 02 de febrero “Dia de la
Candelaria”, cuando se efectia la tradicional
“Serenada del Niflo” por las calles del pueblo, con
la participacion de pastores, musicos y toda la
feligresia, con los ancestrales rosarios cantados,
salves y plegarias en honor al Nifio Jesus.

Como se puede apreciar la romeria es un
acompafiamiento al Cristo Nifo, el cual recorre y
bendice su pueblo de San Miguel y sus
alrededores, actualizando su presencia salvifica
cada afio en multiples lugares. La romeria con sus
velorios, rosarios cantados, los golpes de pastor,
son sacramentos de la presencia de Cristo en la
comunidad. El espacio se sacramentaliza al paso
de la imagen, cuya devocion es la Segunda
Persona de la Trinidad.

SU FUNCION SOCIAL COHESIONADORA E
IDENTITARIA DE LA DEVOCION AL SANTO
NINO

La devocién al Santo Nifio es una expresién
de la espiritualidad de San Miguel, que ha forjado
de identidad colectiva el “ser” de San Miguel de
Bocond, que esta indisolublemente ligado a ser
devoto del Nifio. Siguiendo a Mircea Eliade (1998)
desde su concepto de “hierofania” (manifestaciéon
de lo sagrado) es clave para explicar como la
imagen del Nifio se considera una “hierofania”
gue irrumpe en el espacio profano de Boconod,
donde la celebracién del velorio es una expresién
de alegria, momento de reunificacién
comunitaria, incluso para los emigrados que
viajan desde lejos para ir a su encuentro
sacramental y familiar.
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El fervor popular en las fiestas del Santo Nifio se expresa en las calles de San Miguel de Bocond
Fuente: Lo afirmativo venezolano. https://haimaneltroudi.com/

También, la devocidén al Nifio Dios es un
mecanismo de cohesion social enfocada desde
Max Weber (2012), ya que la religion como
sistema de sentido, que da coherencia al mundo y
puede impulsar la accidn que se hace publica con
el pago de las promesas al Santo Nifio, estas son
un ejemplo de accién motivada religiosamente.
Aln mas, la organizacién de la romeria y de los
velorios, requieren de la cooperacion de los
devotos sin distingo de edad, sexo, todos se
avocan a la preparacion de comidas, en atender a
las comparsas de pastores, de los asistentes, en
preparar el altar para ubicar a las imagenes del
Santo Nifio, de San Benito y otras advocaciones
catdlicas.

Espiritualidad de la resiliencia, que se
desprende de la devocién al Santo Nifo en San
Miguel. Esta espiritualidad ha transitado por
siglos en el devenir histérico-social de esta
comunidad campesina, que no ha estado ausente
de diversas dificultades histéricas y
socioeconémicas de Venezuela.

La devocidn al Nifio Dios se presenta como
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un marco de esperanza activa. El Nifio es visto
como un refugio, como un proveedor de
esperanza, misericordia en medio de la crisis,
siguiendo a Pierre Bourdieu (1971) desde el
concepto de “habitus”, es pertinente para
explicar como la espiritualidad devocional se
incorpora como un conjunto de disposiciones
practicas (orar, ofrendar, participar) que
configuran la identidad de San Miguel en el
tiempo.

La fiesta del Santo Nifio puede analizarse
como un escenario privilegiado del campo
religioso local, donde se despliegan y negocian
distintas formas de capital religioso (Bourdieu,
1971). Los organizadores laicos o comparsas
movilizan su capital de fervor popular y de
conocimiento tradicional, mientras la jerarquia
eclesiastica ejerce su capital institucional para
asegurar la ortodoxia del culto.

La participacién de los fieles, lejos de ser
espontdnea, estda guiada por un “habitus
religioso”, profundamente incorporado, que dicta
el gesto, la emocién y el comportamiento ritual



adecuado, reproduciendo asi afio tras afo la
estructura misma del campo y la identidad de Ila
comunidad.

A modo de cierre, podemos destacar la
espiritualidad del “Santo Nifio Jeslis de San
Miguel Bocond”, como un sistema simbdlico-
ritual complejo donde convergen la doctrina
catdlica, la expresidon cultural andina y las
necesidades psicosociales de una comunidad. Se
construye una cristologia popular centrada en la
humildad, la proximidad y la ternura divina.
Opera como un pacto espiritual que vincula lo
individual con lo colectivo, lo humano con lo
divino. Es un fendémeno identitario dindmico que
permite a la comunidad afirmar su singularidad y
enfrentar la adversidad con un sentido de
proteccidn trascendente.

La devocion al Santo Nifio en San Miguel no
es un vestigio del pasado, sino una tradicidn viva
gue se adapta, demostrando la capacidad del
fendbmeno religioso popular para generar
significado 'y cohesion en el mundo
contempordneo venezolano.
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